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Resumo

Neste artigo, procuramos reconstruir a homogeneidade de um vasto es-
paco missionario americano que se estende do Brasil ao Canada, nos sécu-
los XVI e XVII, a partir da aproximag&o entre fontes primérias e secun-
dérias oriundas da Companhia de Jesus. Longe de qualquer realidade,
emerge assim uma representagao espantosamente estavel do indio, cons-
truida unicamente tendo em vista as necessidades politicas. A persistén-
cia dessa ficgdo justificou contudo uma parte significativa da estratégia
missiondria jesuitica, para em seguida estender sua influéncia além das
fronteiras desta ordem religiosa.
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Abstract

By drawing together primary and secondary sources produced by the
Society of Jesus, this article seeks to reconstitute the homogeneous
character of avast missionary space in the Americas, ranging from Brazil
to Canada, from the sixteenth to the eighteenth centuries. Although distant
from reality, an astonishingly stable image of the Indian emerges,
developed strictly from the standpoint of political needs. Nevertheless,
the persistence of this fiction bolstered a significant part of Jesuit
missionary strategies and its influence extended well beyond the
boundaries of the Society.
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Entre 1500 e 1700, as viagens de descobertainundam avelha Europa com
uma infinidade de informagdes novas, que a obrigam a uma reestruturacao
profunda de seus saberes. Esse movimento geral ndo €, contudo, linear, apre-
sentando-se antes sob a forma de um caos absol uto.

Existe uma vasta literatura sobre o tema, obcecada pela reconstituicéo de
filiagdes e herangas. Mas 0 maior problema destas tentativas reside no fato de
gue €elas se fundam geralmente apenas sobre 0s textos de idéias, sobre fontes
secundarias que tratam de fazer funcionar umas em relagéo as outras, como
se elas ndo tivessem gue se preocupar mais do que com uma analise de dis-
cursos cujas referéncias e model os seriam autdbnomos. A nalisam-se entao ape-
nas as sinteses elaboradas nas universidades ou nos circul os intelectuais euro-
peus, supondo um dialogo e controvérsias fechadas sobre eles mesmos. Ora,
freqlientemente esses debates possuiam interesses bastante concretos como,
por exemplo, 0 que concernia a natureza dos homens descobertos no Novo
Mundo, um tema que mobilizou amaior parte dos eruditos durante dois sécu-
los e que determinou o destino de milhdes de seres humanos. De fato, as em-
presas coloniais dos Estados europeus, mas também os dogmas religiosos e
filosdficos, encontravam-se violentamente confrontados a essa nova humani-
dade. A discussdo era permanentemente alimentada por fontes primarias, como
cartas, narrativas e relagdes de viagens que drenavam as informacOes diretas
e 0s testemunhos oculares, fornecendo outras tantas armas aos discursos eru-
ditos. Mas néo basta separar os dois tipos de fontes, primérias e secundarias,
para apreendermos suas relacoes.

E necessario acrescentarmos trés evidéncias sem as quais qualquer andli-
se permanece lacunar. Em primeiro lugar, o espago no qual circulam os escri-
tos é planetério eirredutivel ao simplesvai e vem entre a Europa e suas col6-
nias. Novas rotas unem, por exemplo, a América e a Africa ou a Asia, e os
textos e imagens véo fregiientemente do México ao Japdo, da Bahia a Goa,
sem passar por Madri ou Lisboa. Em segundo lugar, seria bastante ingénuo
supor umatransparénciadasinformacdes vei culadas nas fontes primarias, sem-
pre orientadas e construidas em fungdo de situagdes singulares que motiva-
ram suas escritas. A relacdo de uma viagem ou de uma estadialonginqua fun-
ciona sempre como uma moeda com a qual se busca comprar notoriedade,
reconhecimento, privilégios ou, as vezes simplesmente, a vida. N&o é apenas
0 contexto histérico da redacdo que importa, mas a situacéo de enunciagéo,
na medida em que o vinculo suscitado com o destinatario funda a estratégia
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da escrita. Dessa constatag@o simples, podemos inferir que € absurdo falar-
mos, no que diz respeito a estas fontes, de ethografia ou antropol ogia nas acep-
¢Bes modernas desses termos, ja que ambos pressupdem uma preocupagéo de
dar conta do objeto descrito. 1sso ndo corresponde absolutamente & posicao
dos textos que nés evocamos agui, 0s quais ndo fazem nada mais do que ins-
trumentalizar os novos mundos e seus habitantes dentro de projetos coloniais
ou evangelizadores. Desse modo, 0 objeto encontra-se sempre fragmentado
e, entdo, singularmente ausente.

Enfim, ndo podemos nos esquecer total mente da cronologia, pois convém
discernir um certo nimero de fases no percurso dos textos e das idéias. As-
sim, os textos do primeiro encontro — os de Colombo, Cartier, Caminha ou
Vesplicio —, osquais podemos situar entre 1492 e 1510, ndo se estruturam como
osdosvigjantes do século XVII, que leram aquel es textos dos primeiros e fre-
guientemente os reescreveram. Da mesma forma, os homens também mudam;
Colombo é um homem cuja cultura volta-se paraaldade Média. Os missiona-
rios que deixaram a Europaantes do Concilio de Trento ndo portam exatamente
as mesmas idéias que aquel es que partiram apos 1568. Os textos europeus que
utilizaram esses materiai s sem se preocuparem com as situagdes de enunciagéo
modificaram sensivelmente a posi¢do e 0 uso com relagdo aos originais. N&o
ha, contudo, uma evolucéo linear, pois constatamos numerosas retomadas ou
antecipacfes, conforme os territdrios ou 0s paises colonizadores; assim, 0S
textos sobre a Nova Espanha acumulam-se rapidamente no inicio do século
XVI; aAmérica portuguesa emerge apenas por volta de 1550, e a Nova Fran-
ca (apesar de Cartier) apenas bem mais tarde.

Neste imenso movimento de textos e de homens que caracteriza os sécu-
los XVI e XVII, os missionarios ocuparam um lugar excepcional. Elesforam,
de longe, os escritores mais prolixos e, sobretudo, deslocaram-se por todas as
terras ofertadas ao seu proselitismo. Sua contribui¢éo foi freqlientemente mal
avaliada, porgquefoi prisioneiradahagiografia de suas respectivas ordens que,
ao celebré-las de maneira excessiva, acabaram por desqualificé-las aos olhos
daciéncialaica. O jesuitaFrangoisde Dainville, sem romper francamente com
a hagiografia foi, no entanto, um dos primeiros ainiciar o trabalho cientifico
de recuperacéo do significado da divida contraida pela Europa letrada com

! Dainville, Francois de, La géographie des Humanistes, Genéve, Slatkine, 1969. Todo o
livro é importante para 0 nosso argumento.
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0s missiondrios. Muitas de suas andlises' lancaram luzes sobre a estreita co-
laboracdo que existia entre os escritos das missdes e o0s saberes cientificos. O
termo “missiologia’, cujo nascimento ele situanos Ultimos anos do século X VI,
permite tornar mais precisa sua perspectiva. A emergéncia de um discurso
(logos) sobre a missdo unificava efetivamente a prética e o saber missionéri-
0s, sem que se possa discernir uma hierargquia entre os termos. O fato de que
a evangelizacdo do século XV1 fundava-se no dominio de um saber sobre os
pagéos, e que inversamente 0s missionarios alimentavam ou produziam sabe-
res novos, constitui uma das perspectivas mais sugestivas do conjunto daobra
deste padre jesuita. Textos e contextos entravam assim em relagdes dinami-
cas. Procedendo dessa forma, o padre Dainville organizava novas sequiéncias
nahistériacultural dosséculos XVI e X V11, relacionando elementos que habi-
tualmente eram considerados disjuntos. Entretanto, ele deslocava seu objetivo
de especialista da questdo escolar para a passagem — fundamental, € verdade
— entre os dois sécul s, construindo um eixo que implicitamenteiado arrola-
mento de dados brutos a uma estruturacéo progressiva de um saber autdbnomo,
suscetivel de ser ensinado nos colégios que eram fundados. A sua perspectiva
erafundamental mente jesuitica e francesa, excessivamente dependente da his-
toria dos colégios da Provincia jesuitica da Franca e da elaboragéo definitiva
da Ratio sutdiorum.?

A concentragdo na literatura jesuitica corresponde, no entanto, a uma es-
colha consciente na medida em que é esse 0 corpus que oferece as séries de
fontesmais consistentes e longas. Os discipul os de Inacio de Loyola permane-
cem 0s mais interessantes, espalhando-se sobre todas as terras e, sobretudo,
organizando paral elamente aos seus desl ocamentos fisicos um sistema de cor-
respondéncia unico e extremamente sofisticado, que se estendia a escala do
mundo conhecido. Cada estabel ecimento missionario tinha a obrigacéo de re-
digir regularmente um relatério de atividades circunstanciado, afim de elabo-
rar, a escala da provincia, uma carta quadrimestral e, a partir de 1570, uma
carta anual. Esse “dever de escrita’ obedecia a trés necessidades conjuntas,
as quais devemos relacionar aos circuitos de difusdo: os escritos missionari-

2 A Ratio studiorum torna-se operacional em torno de 1595 e os primeiros colégios da
Franca se constituem entre 1602 e 1610, cinqlienta anos apds os primeiros estabeleci-
mentos das peninsulas ibérica e itdlica
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0s, que circulam no interior da ordem segundo umavia hierérquica, permitin-
do o controle e a gestéo das préticas e dos missionérios; as publicacdes organi-
zadas pela Companhiade Jesus afim de fornecer aum publico curioso asinfor-
macBes sobre os mundos longinquos; enfim, os textos, traduzidos em lingua
vernacula e cuidadosamente censurados, que seguem igualmente uma terceira
via, no interior dos colégios, onde eles edificam e suscitam vocacfes para as
indias.

O escrito missionario — e a fortiori 0 escrito jesuita— deve, portanto, ser
considerado em fungdo de seu estatuto singular. Ele ndo é legivel a ndo ser
em relacdo com a estratégia evangelizadora e com suas variagdes, na medida
em que cada palavra é concebida, desde a sua redagdo, como uma peca do
dossié das missdes. Em julho de 1547, o novo secretério de Inacio de Loyola,
Juan Alfonso de Polanco, redige o que pode ser considerada como acartafun-
dadora® da estratégia de escrita jesuitica. Nesta circular, ele precisa as estra-
tificacBes dos contelidos segundo os diferentes destinatérios, separando as
cartas de edificacdo e as hijuelas, as “pequenas filhas’” destinadas as informa-
¢cOesinternas. Essas precauctes sao necessarias porque as missoes encontram-
seinvariavel mente em situagdes de conflito, de umaparte no interior das socie-
dades coloniais das quais el as participam e, de outraparte, com as autoridades
de tutela, laicas ou religiosas. As cartas e os tratados que chegam a Lisboa, a
Madri ou aParis sdo concebidos como atosjuridicos, suscetiveisde serem lidos
e utilizados por todos. O mais infimo texto sobre os indios que nds tenderia-
mos a qualificar como antropol 6gico &, antes de tudo, uma prudente justifica-
¢do daacdo em curso: ele pode ser publicado ou inserido numa sintese, ou ele
pode ser esguecido, e as vezes mesmo destruido, se el e ndo entranas preocupa-
¢Oesdo destinatério. Assim, o que conhecemos afinal daliteraturamissionéria,
anado ser 0 que os destinatarios selecionaram?

A fim de evitar atautologia, € necessario estabelecer a configuragéo de um
elemento identificado nas fontes primérias através dos seus usos ulteriores, para
seguir as suas transformacdes e questionar sua perenidade e os sentidos diver-
sos que eleincorporou num periodo suficientementelongo, e em terrenos aparen-
temente diferentes. A maneira como os escritos jesuitas apreendem o amerindio

3 Carta de 27 de julho de 1547, enderecada a toda a Companhia, in Ecrits, sob a diregéo
de Maurice Giuliani, Paris, Desclée de Brouwer, 1991, p. 707-711, que traduz a carta
179 do vol. | da Monumenta Ignatiana, p. 536-541.



14 Jean-Claude Lahorie / Revista de Histéria 152 (1° - 2005), 09-27

constitui um ponto de estudo pertinente na medida em que, falando do “gen-
tio”, o missionério exprime implicitamente a necessidade e aformade suaacéo
Ccomo uma exigéncia exterior a ele. Assim, convém ler todas as descrigdes dos
indigenas como defini¢des em negativo damissdo, jaque aestratégiamissiondria
€sempreo Unico temadestetipo detexto, e o indio ndo maisdo que o instrumento
de medida do trabalho evangélico.

Sobre esse assunto, o ponto de sinteseincontornavel daconstelacéo jesuita
€aobrado padre José de Acosta, De procuranda indorum salute que, publicada
em 1588, recolhe o essencial dos saberes acumulados durante cinqlienta anos
de apostolado na América e propde um programa de agdo que permanecera
vélido até o século XVIII. Assim, afirma-se imediatamente a existénciade um
discurso especificamente jesuita sobre os povos a serem convertidos, que atra-
vessa todas as divisdes culturais. Se considerarmos apenas o0 que diz respeito
diretamente aos povos “bérbaros’, o discurso de Acosta, sobre o qual voltare-
mos adiante, expde o diagndstico e o tratamento que osjesuitas adotardo auto-
maticamente com relagdo a essas populagdes. Ora, as fontes de Acosta sobre
este tipo de populacdo provém de apenas duas experiéncias. Trata-se em primei-
ro lugar daAméricaportuguesa, onde desde 1549 aCompanhiatem aresponsabili-
dade exclusiva da conversao das tribos tupis antrop6fagas. Acosta pode evocar
igualmente sua experiéncia pessoal entre 0s moxas, tribos semi-némades que vi-
vemno lestedo Peru, as quai s €l efreqlientou durante alguns anos. A crescentemos
gue os textos deste padre informar&o as estratégias que encontraremos no século
XVII no Maranh&o, no Paraguai, na Nova Franca e mesmo no Oceano indico. A
permanéncia, durante dois séculos, de uma mesma visdo do amerindio € o sind
de um posicionamento estével da Companhia de Jesus no interior de dispositivos
colonizadores de mesma natureza, sgjam eles portugueses, espanhois ou france-
ses. No terreno da histéria das idéias, a consequiéncia é a total neutralizacdo da
continuidade histéricae de seu corolario, o progresso. A breve viagem que propo-
mos redlizar agui comega naturalmente na América portuguesa, que constitui o
alfa e 0 6mega da estratégia jesuita de evangelizacéo dos “ selvagens’.

0 jesuita e o selvagem, primeiro encontro

A Américaportuguesa € o primeiro terreno de encontro entre 0s mission&
rios jesuitas e os “barbaros’. Os textos que nascem dessa experiéncia sdo o
primeiro confronto das idéias com as realidades. Eles dardo forma aguilo que
ainda ndo possuia ao se exporem ao paradoxo de confirmar 0s pressupostos
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dos missionarios e, a0 mesmo tempo, indicar as adaptacdes necessarias a boa
instrumentacédo dos indigenas.

Quando, em margo de 1549, o primeiro contingente de seisjesuitas desem-
barca na América portuguesa, ele abre o primeiro capitulo da longa histéria
dosdiscipulosde In&cio naAmérica. Estes tltimos encontram ali umahumani-
dade desconcertante, irredutivel aos povos com os quais eles ja haviam tido
alguma experiéncia. Osindigenas “sem fé, sem lei, sem rei”* sdo dificilmente
vinculados ao resto da humanidade, como o provard a vasta controvérsia de-
sencadeada na Europa sobre as origens do povoamento americano. Os jesui-
tas sdo 0s UInicos missionarios nessa regido até 1580, data a partir da qual os
beneditinos (1580), os carmelitas (1584) e os franciscanos (1585) juntar-se-&o
ades A stuacio é exatamente inversa aquela que encontramos na Nova Espanha,
aonde os franciscanos chegam desde 1524 e os jesuitas somente em 1572°.
Osindios brasileiros eram estranhos pelo fato de que o0 apostolado jesuita ndo
tinhatido nenhum encontro desse tipo até ento. A india, 0 Jap&o ou a Europa
nao apresentam 0S Mesmos tragos. Trata-se, portanto, de um comego.

Osmissionarios portugueses devem, contudo, enfrentar essarealidade com
a peguena bagagem de que dispdem. E impossivel descrever exatamente os
conhecimentos por eles adquiridos antes de partirem. Podemos apenas supor
gue a expedic¢ao preparada em Portugal podia contar com os principais dados
geogréficos dos quais a coroa dispunha. No Colégio de Coimbra, onde havi-
am sido formados os primeiros missionarios, foram aparentemente centraliza-
das todas as informacfes provenientes das fontes jesuiticas, dos documentos
de vigjantes ou de colonos, ou dos grandes textos espanhois vindos da Nova
Espanha. Desde a famosa carta de Pero Vaz de Caminha, companheiro de
Cabral em 1500°, até as raras cartas dos colonos que aportavam em Lisboa, a
representacdo dosindigenas oscilavaentre o selvagem de boavontade e o feroz

4 Essa férmula ja é um lugar comum, em 1549, nas descri¢des dos amerindios.

® Essa diferenca deve-se a que os jesuitas encontram-se sob o padroado portugués e as
duas ordens mendicantes sob o da Espanha; a reunido das duas coroas modificou essa
reparticdo a partir de 1580.

® Utilizamos Caminha, Péro Vaz de, “Lettre au Roi Dom Manuel”, in La découverte du
Brésil (1500-1530), textos escolhidos e apresentados por llda dos Santos, Paris,
Chandeigne, 2000.
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antropofago. O que equival e adizer que nada, ou quase nada, permitiaconceber
a priori uma estratégia de evangelizagdo. O Unico dado estavel eraindireto,
constituido pela total entrega dos indigenas a Companhia, conforme o docu-
mento oficial que fixa desde 1548 a tarefa dos jesuitas’. Dessa constatagéo
simples, podemos concluir que ndo € surpreendente encontrar sob aplumados
missionarios que, desde a chegada ao Novo Mundo, ainda nem puseram os
pés fora da vila recém-fundada, a afirmagéo da capacidade indiscutivel dos
indigenas para a salvagao.

“Todos estes que tratam comnosco, dizem gque querem ser como nos,
sendo que nom tem com gue se cubréo como nos, e este Soo inconve-
niente tem. Se ouvem tanger a missa, ja acodem, e quanto nos vem
fazer, tudo fazem: assent&o-se de giolhos, batem nos peitos, alevantdo
as méaos ao ceo; e ja hum dos principaes delles aprende a ler e toma
licdo cada dia com grande cuidado, e em dous dias soube ho ABC.’®

Mas a base teol 6gica dessa atitude deve ser buscada de maneiramais fun-
damental nos textos de sdo Tomas de Aquino e de santo Agostinho, mais es-
senciais que qualquer informacdo direta. Esses dois autores séo, com efeito,
as referéncias de todos os primeiros jesuitas e orientam sua visao de mundo.
As trés faculdades da alma que determinam a capacidade de redencéo, ex-
postas no De Trinitate agostiniano — a vontade, o entendimento e amemoria,
fornecerdo desde a origem o quadro de todas as descri¢des do indigena. O
texto que acabamos de citar mostra que o entendimento e a boa vontade dos
indios sdo indiscutiveis. A memaria vira rapidamente completar essa primei-

" O documento é o Regimento dado pelo rei d. Jodo 111 aguele que ele nomeou primeiro
Governador geral do Brasil, Tomé de Sousa. Foi este alto funcionério que trouxe consigo
a primeira missdo jesuita. No documento, 0s jesuitas tém a responsabilidade dos indige-
nas, que eles devem trazer a civilizacdo, a fim de faze-los participar do desenvolvimento
racional da nova coldnia. O clero secular tem 0 encargo das almas portuguesas. A Unica
justificativa da presenca dos jesuitas €, portanto, a conversao dos indigenas. Podemos medir
a importancia desta tarefa quando consideramos igualmente que a coroa € quem financia
amissdo, que em principio ndo sobrevive a ndo ser das esmolas dadas pelo rei.

8 Cartade Manuel da Nobregaao P. Sim&o Rodrigues, 10 de abril de 1549, in Monumenta
Brasiliae (MB), val. 1, p. 111.
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ra descri¢ao quando 0s jesuitas, como a maior parte dos outros missionarios
no resto do mundo, aproximar&o os mitos indigenas do Génesis, descobrindo
ali ostragos de umalembrancado Dillvio®. NaAmérica portuguesa, acrescen-
tar-se-a a suposta lembranca dos indios de uma primeira revelacgo pelo apés-
tolo sdo Tomas. Os missiondrios aproximaram-no aum herdi indigena nome-
ado Zumé (pronunciando-se Zomé, assi mila-se por contigiiidade a Tomé), que
teriainstruido osindios e depois partido prometendo voltar. |mpressdes de pas-
sos sobre rochas fornecerdo a prova tangivel dessa primeira evangelizagao.
Assim, a primeira metafora que vem ao espirito dos missionarios € a da
“ceravirgem”, sobre a qual seria facil imprimir a revelagdo de Cristo. Essa
humanidade encontrar-se-ia na infancia, vivendo em conformidade com alei
natural porque ela ndo conhecia outra. Mas essa aparente confirmagao ndo se
sustentara por muito tempo face as dificuldades concretas. Na medidaem que
a boa vontade dos “selvagens’ revela-se inconstante, o discurso mudara de
natureza, ainda que se mantendo dentro do quadro original. O discurso flexio-
nar-se-a em seguida, para se concentrar na descri¢do das causas e dos remé-
dios parata situacdo. Paralutar contra a versatilidade dos indios, os jesuitas
evocam o compelle eos intrare de s&o Paulo e admitem o uso daforga paraa
conversdo. Desde 1554, o apel o a sujeic¢éo forgada como atitude préviaa con-
versdo e ao batismo dos gentios aparece de maneira insistente na correspon-
déncia dos padres da Provincia do Brasil. Com efeito, a missdo conheceu em
guatro anos uma evolucdo radical. Os primeiros fracassos sdo imputados ime-
diatamente a acéo nefasta dos colonos portugueses que encorgjam os Vicios
dos indios a fim de subtrai-los a influéncia dos religiosos e de reservé-10s ao
trabal ho escravo. Sob o impulso do provincial do Brasil, Manuel da Nobrega,
algunsirméos irdo a direcéo aos indios parafundar, no lugar onde hoje se en-
contra a cidade de S&o Paulo, um aldeamento distante da col 6nia portuguesa.
Rapidamente, eles constataréo que os obstaculos a conversao so mais com-
plexos e que o confronto direto com os indigenas ndo é mais eficaz que as

® Em uma carta de agosto de 1549, Manuel da Nobrega escreve: “Tienen memoria del
Diluvio, empero falsamente, porque dizen que cubriéndose la tierra de agua, una muger
con su marido, subieron en un pino, e después de menguadas las aguas descendieron, y
de aguéstos procedieron todos los hombres y mugeres.” in MB, vol. 1, p. 153, § 7. Note-
se que essa constatacdo sera confirmada e interpretada no mesmo sentido por todos os
primeiros cronistas.
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solucdes precedentes. Entre 1556 e 1558, doistextos escritos por Nobrega defi-
nirdo as principais invariantes da visdo jesuita do selvagem. Um didogo ima-
ginario entre dois missionarios e uma carta programéti ca, que todos os comen-
tadoresinterpretam hoje como um verdadeiro plano de colonizacdo daAmérica
portuguesa, formalizam o modo de inser¢éo do indigena na empresa cristd do
Novo Mundo, a0 mesmo tempo em que d&o corpo a sua representagao.

No Diélogo sobre a conversio do gentio™®, em 1556, os doisinterlocutores
s80 modestos operarios da vinha do Senhor, um ferreiro e um intérprete. De
maneira progressiva, eles acumulam os elementos que desenham a imagem
do gentio, tal como ele é percebido nesse momento. O didlogo comega por
um bestiario depreci ativo onde se misturam porcos, caes, corvos e serpentes'.
Mas este é apenas um ponto de partida tradicional do diadlogo escolastico,
fundado sobre um equilibrio pontual que justifica o fato que os dois protago-
nistas falam sobre a mesma coisa. Mateus Nogueira, o ferreiro que dominara
a seqliéncia da disputa, reitera em seguida o ponto fundamental, a natureza
humana dos indios que receberam a graga de Deus®. Ele conduz ent&o a con-
versacao para o tema da insuficiéncia dos proprios missionarios, colocando-
0S como responsaveis pelo fracasso da catequese. A partir desse momento, a
demonstragdo adota a forma de um silogismo. Em primeiro lugar, a conver-
s80 deve ser uma questéo de entusiasmo e de paix&o, sem recurso ao constran-
gimento ou a obra da razédo. Em segundo lugar, os indios ndo possuem um
entendimento menor que os judeus ou os maometanos. N&o |hesfaltamais do
gue a policia, isto € a educagdo. Em conclusao, isso 0s torna mais simples e
mais acessiveis, pelas vias da caridade e do amor, porque ndo havera necessi-

0 “Dialogo sobre a conversdo do gentio”, in MB, vol. 2, p. 317-345.

1 “Nao deis 0 Sancto aos céis, nem deiteis as pedras preciosas aos porquos’, citando
Mat. 7, 6, e continuando assim “ ...vemos que s80 Cais em se comerem e matarem, e séo
pOrcos nos vicios e na maneira de se tratarem” E uma pagina depois “ nem sei se hé bem
chamar-lhe corvo, pois vemos que os corvos, tomados nos ninhos, se crido e amangéo e
ensindo, e estes, mais esquecidos da criacio que os brutos animais, e mais ingratos que
os filhos das biboras que comem suas méis, nenhum respecto tem ao amor e criacdo que
nelles se faz” in MB, vol. 2, p. 321 e 322.

12 “ Todo 0 homem hé huma mesma natureza, e todo pode conhecer a Deus e salvar sua
alma, e este ouvi eu dizer que era proximo. Prova-se no Evangelho do Samaritano, onde
diz Christo N.S. que aquelle hé proximo que usa de misericordia” in MB, vol. 2, p. 326.
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dade de extirpar ou de combater pelo raciocinio araiz do erro. Contudo, para
fazé-los respeitar a nova religido, sera conveniente educé-1os e forma-los.

Rapidamente, a constatacéo do fracasso é transformada em programa. O
didlogo marca de maneira clara o fim de um periodo de decifragdo da socie-
dade indigena. As contradi¢des que a realidade apresentava aos missionarios
resolvem-se nareunificagéo dos postul ados e das constatagtes. As boas dispo-
sigdes prévias e a persisténcia da selvageria sdo apenas uma questao de tem-
po. O indio convertido esta se formando e a tarefa dos jesuitas consistira em
transformar os maus em bonsapartir de um dispositivo de transi¢c&o em diregdo
acivilizagéo, fundado na educagéo e no trabalho. O dltimo movimento do di&
logo fornece-nos algumas indicacdes do que seria o indio ideal através das
figuras exemplares dos convertidos, que caucionam a proposi¢ao™.

Dois anos mais tarde, em maio de 1558, NGbrega encontra-se numa situa-
¢do bastante diferente. A chegada de um novo governador geral, Mem de S4,
favorével & acdo dos jesuitas, permite-lhe esperar aintervencdo rapida e eficaz
dos soldados da coroa para pacificar e agrupar os indios afim de coloca-los sob
atutela dos missiondrios. O texto que €l e redige nesse momento™ é antes tudo
uma promocgao da agdo desse governador, entdo contestado em Portugal, onde
os moradores da América portuguesa™ fazem ouvir seus reclamos. O diagnos-
tico do provincial jesuita € um pouco diferente. Ele reforca o trago da selvage-
ria dos indios e insiste na sua insubmissdo, imputada essencialmente a incuria
dos portugueses que encorajam os seus Vvicios. A boa natureza dos indios néo é
contestada, mas a pacificagdo e a sedentarizac@o sob as leis portuguesas séo
colocadas como condigdes prévias para a conversio. E notavel que as leisim-
postas por Mem de Sa obedecem as sugestfes do jesuita concernentes a pros-

3 Trés nomes sdo citados, Péro Lopes e Ferndo Correia, dois tupiniquins convertidos na
regido de S&o Vicente, et Cayubi, um grande chefe indigena que, com seu irméo Tibirica,
foram os melhores aliados dos portugueses entre as tribos tupiniquins do sul. Cf. La
mission jésuite du Brésil: lettres et autres documents, edicéo e traducdo de Jean-Claude
Laborie, Paris, Chandeigne, 1998, p. 214.

4 Carta de Manuel da Ndbrega ao padre Miguel Torres, da Bahia a Lisboa, 8 de maio de
1558, MB, vol. 2, p. 445-459.

% Os colonos suportam mal as conseqiiéncias da instalagdo dos poderes metropolitanos
na colonia. Os regulamentos alfandegéarios, as taxas e o controle administrativo amea-
cam diretamente os lucros em curto prazo que eles esperavam. Eles ser8o os opositores
de sempre dos jesuitas e dos governadores que ndo partilham seus pontos de vista.
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cricdo das festas indigenas, os famosos cauim, e osrituai s antropofégicos, tidos
desde entdo como préticas repreensiveis. Desenha-se assim uma divisdo, per-
ceptivel desde asprimeiras cartas, entre osfatos de natureza e os comportamentos
sociais: alel natural é respeitada pelos indios, a quem néo falta sendo a policia,
ou sgja, um controle social efetivo. E sobre este Ultimo aspecto, portanto, que
0s jesuitas intervirdo, criando os aldeamentos indigenas e tornando-se os Uni-
cos mediadores entre a col6niae osindigenas. O que podemos tomar como uma
forma ainda imperfeita de “reducéo” nasce, portanto, de uma andlise que ndo
ha em s nada de antropol6gico. As informagdes sobre os indigenas possuem
nos textos jesuiticos duas virtudes. primeiramente, elas servem parajustificar e
confirmar as posic¢des estratégicas da missdo e, em seguida, afinar o trabalho
de catequese, transpondo de maneira deci siva uma posi¢do dogmatica para uma
avaiagdo politica. Sob esse aspecto, o tema da antropofagia € interessante na
medida em que ele ocupa um lugar menor nas cartas dos primeiros jesuitas ao
mesmo tempo em que se torna um motivo de escandalo e de curiosidade para
todos os outros cronistas. Os poucos textos de jesuitas que se preocupam em
descrever oritua insistem sempre sobre os pontos fracos dos quais 0s missioné
rios se servem para desconstrui-lo a partir de dentro®.

Assim se confirma, desde o inicio, umaimagem coerente e estavel do selva-
gem e dasua sociedade. Eles ndo possuem religido, nem organizacdo social ela-
borada, mas eles so fiéisalel natural. A metafora da ceravirgem que ja havia-
mos encontrado sob a pluma dos missionarios induz a estratégia a ser aplicada
paratraze-los acivilizag8o. Os costumes detestaveis, sobretudo a antropofagia,
a sensualidade e 0 gosto imoderado pelo acool, sdo desregramentos 0s quais 0
enquadramento social nos aldeamentos bastaria para solucionar. O problema
primordial permanece o do estatuto dos aldeamentos, sua separacdo do resto da
sociedade colonial e sua subsisténcia material. E o Unico elemento que variara
segundo as situagBes politicas e as relagdes de forca.

0 tempo das avaliacoes. José de Acosta

16 O tema do canibalismo, no conjunto das epistolas dos jestitas, € descrito integralmen-
te apenas duas vezes, em 1549 e em 1551. Depois disso, €le so retorna (sete a 0ito vezes)
de maneira fragmentar. Mas 0 essencial aqui € que o0 personagem central €... 0 jesuita,
gue assiste e intervém no ritual para desvia-lo, sgja batizando a vitima, o que do ponto
de vista indigena tornava a carne impropria para o consumo, seja roubando o instrumen-
to ritual que servia ao sacrificio, seja confiscando o prisioneiro.
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Os textos dos jesuitas da Provincia do Brasil circulardo no interior da
Companhia de maneira cadtica. Algumas cartas edificantes serdo publicadas,
mas 0 essencial permanecera nos arquivos da Ordem. A informagéo de 1549
sera publicada em 1551 e ndo cessara de ser reimpressa nas diversas antolo-
giasitalianas durantetodo o século X V1. O didlogo seraintegrado aum dossié,
As coisas do Brasil, que se encontra nos arquivos de Evora, em Portugal*’. Se
for provavel que esse dossié constitui um resumo do conhecimento sobre a
Américaportuguesa, podemos dizer o mesmo com relacdo ao circuito doscolé-
gios: as cartas das missdes longinquas sdo lidas nos refeitorios e fregiente-
mente fornecem a matéria para os estudos dos casos de consciéncia. Os gran-
des colégios constituem, portanto, cruzamentos essenciais, particularmente os
gue tém avocagao de formar os missionarios, como o de Coimbra (Portugal)
ou o de La Fléche (Le Mans, Franca). Traduzidas em francés, espanhol ou
alemao, asinformagdes das I ndias orientais e ocidentais circulam sem que pos-
sSamos precisar seus trajetos.

A Companhia promove essa transmissdo interna e encoraja o esforgo de
sintese a partir de 1580, a fim de unificar as praticas missiondrias as vezes
desencontradas. O padre José de A costa, um espanhol formado em Salamanca'®
cuja maior parte da carreira seré tragada no Peru e no México, redige entre

7 Esse dossié, que resume o essencia do saber acumulado sobre os indios do Brasil, é
um conjunto de cadernos costurados que agrupam 0s manuscritos mais Uteis para o conhe-
cimento dos indigenas. Ele s6 foi publicado no século XX, mas sua existéncia, assim
como o de um dossié semelhante para as indias orientais, € um indicio de seu uso inter-
no. Ali encontramos, além do didlogo de Nébrega, algumas cartas do mesmo e o essen-
cial dos documentos constituidos quando da visita do padre Christovao de Gouveia, em
1584-1585, que deu lugar a uma avaliacdo sobre a evangelizacéo dos indios.

18 José de Acosta nasceu em 1540 em Medinadel Campo. Ele entrano noviciado da Com-
panhiaem 1552, em Salamanca, e pronuncia em 1554 os trés votos. Sua carreirauniversi-
téria, em SalamancaeAlcala, serdmarcada pel o ensino de Domingo de Soto ede Melchior
Cano, que retomam as teorias de Francisco de Vitoria. Acosta é, portanto, critico com
relagdo ao model o colonial espanhol e sera sempre um defensor de uma colonizagdo mais
suave, que respeite os direitos dos indios. Chegando a Lima em abril de 1572, ele visita
aprovincia peruana em 1573-1574. Ele torna-se um especialista dos indios, fala quechua,
eserdnomeado provincial do Peru em 1576 (até 1581). Ele participaativamente da primei-
ra congregacdo provincial e do 3° Concilio de Lima, em 1582, quando se decidem as
formas futuras da evangelizagdo. Em 1586, ele volta ao México, que ele abandona em
1587 parair a Espanha, ja com o De procuranda indorum salute redigido, que ele subme-
terd a apreciagdo do rei.

® Acosta, José de, De procuranda indorum salute (1% ed. 1588), Luciano Perefia (dir.),
Corpus hispanorum de pace, vol. XXIII, Madrid, C.S.I.C., 1984.
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1575 e 1595 um manual que se tornara referéncia para a catequese no Novo
Mundo®. Trabalhando na América, ele acrescenta aos materiais disponiveis
os frutos de sua experiéncia pessoal nas missdes realizadas entre 0s moxos e
os chiriguanos, povos comparaveis aos tupis de Nébrega.

O texto de Acosta é frequientemente citado por causa do seu prélogo, onde
0 padre apresenta uma tipologia dos “béarbaros’, hierarquizados segundo trés
categorias: dos que possuem uma organizagao politicae umareligido (os chine-
Ses, 0S japoneses...), aqueles desprovidos de tudo, “sem fé, semlel, semre” (os
tupis, os caribes), passando pelo estagio intermediario dos indios do Peru e do
México, que tém uma organizagdo politica e umareligido sem serem, contudo,
razoaveis. Os selvagens desprovidos de tudo, 0s Gnicos que nosinteressam aqui,
s80 descritos segundo os mesmos principios que os da América portuguesa.

“Finalmente, alaterceraclase de bérbaros no esfacil decir las muchas
gentes y naciones del Nuevo Mundo que pertenecen. En ella entran
los selvajes semejantes a fieras, que apenas tienen sentimiento huma-
no; sin ley, sin rey, sin pactos, sin magistrados ni republica, mudan la
habitacion, o si latienen fija, mas se asemeja a cuevas de fieras o cer-
cas de animales. Tales son primeramente los que |os nuestros llaman
Caribes, siempre sediendos de sangre, crueles con los extrafios, que
devoran carne humana, andan desnudos o cubien apenas sus vergien-
zas. Deeste genero de barbarostrato Aristotel es, cuando dijo que podian
su cazados como bestias y domados por lafuerza. Y en el Nuevo Mun-
do hay de elos infinitas manadas: asi son los Chunchos, los Chirigua-
nas, los Mojos, losY scaycingas, que hemos conocido por vivir proxi-
mos a nuestras fronteras; asi tambien lamajor parte de los del Brasil y
lacasi totalidad de las parcialidades de la Flérida. Pertenecen tambien
a esta clase otros bérbaros, que, aunque no son sanguinarios como ti-
gres o panteras, sin embargo se differencian poco de los animales.”

Constatamos que a descricéo atém-se a sua falta de organizagdo socia e
politica. A comparagdo com 0s animais selvagens aparece igual mente como
um leitmotiv. A antropofagia alimentar indica uma regressdo da sua percep-
¢do dos indigenas, comparada com o carater ritualistico atribuido a ela pelos

2 Acosta, José de, “ Proémio”, De Procuranda, op. cit., p. 67.
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jesuitas em atividade na América portuguesa. Esse quadro da selvageria ndo
€, no entanto, referencial. Devemos |&-1o antes como uma hipérbole na ret6-
ricado horror. Esse aspecto € atestado pel as proposi ¢des seguintes, que se apro-
ximariam do paradoxo numa exposic¢ao analitica.

“A todos éstos que apenas son hombres, o son hombres a medias,
conviene ensefiarles que aprendan a ser hombres, e instruirles como a
nifios.Y si atrayendol os con halagos se dejan voluntariamente ensefiar,
mejor seria; massi resisten, no por eso hay que abandonarlos, sino que
si se rebelan contra su bien y salvacion, y se enfurecen contra los
meédicosy maestros, hay que contenerlos con fuerzay poder convenien-
tes, y obligarlesaquedejen laselvay serelinan en poblacionesy, contra
su voluntad en cierto modo, hacerles fuerza para que entren en €l rei-
no de los cielos.”#

O movimento reproduz aguilo que ja haviamos identificado em Nobrega,
ou sgja, aidéia de que os defeitos dos barbaros induzem a atitude a ser adotada
com relacdo aeles. N6s ndo sabemos nada a ém do que € necessario ao diagnds-
tico e ao estabel ecimento da ordenagdo. A seqiiénciado primeirolivro, queleva
o titulo “ Esperanca de salvagdo dos indios’, € a declinagdo das solugdes experi-
mentadas na Provincia do Brasil. O capitulo V intitula-se “Por mais barbaros
que sgjam os povos das Indias, eles Ndo estdo privados da gjuda da Graga para
se salvarem”. Eis aqui a base agostiniana ja mencionada. O capitulo VIII, “A
incapacidade dos bérbaros nasce ndo da sua natureza, mas da educacéo e dos
costumes’, relembra a distin¢go entre natureza e cultura, que aparece a partir
de entdo como uma das invariantes da maneira jesuitica de ver os indios.

A redacdo, mais ampla que a do seu predecessor, coloca a lembranca da
brutalidade dos indigenas no prélogo e se desdobra em torno desse vazio cen-
tral. O indio néo é apreendido, portanto, a ndo ser sob a forma de uma silhueta
gue necessitaria do jesuita para ser preenchida. Os espanhdis sdo, a exemplo
dos moradores portugueses, os agentes do demonio, como lembrao capitulo XI,
“Os principais obstacul os para a predicacao do Evangelho aos indios vém dos
espanhdis’, eles que fornecem os piores exemplos de iniquidade e de barbarie.

2 Acosta, José de, “ Proémio”, De Procuranda, op. cit., p.69.
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A obra de Acosta, retomando exatamente os termos de Nobrega, confir-
ma o modelo de descricéo jesuita dos indios. O provincia do Brasil afirmava
posi¢Bes que a Companhia aceitava, a contragosto, como um estado de fato
numaprovincialonginqua. A obrado jesuitaespanhol, cujapublicacéo foi aceita
pelo geral Aquavivae pelo rei da Espanha, impde umaestratégia e umaretérica
indiscutiveis. E indtil perguntar-se se, opondo descrigdes positivas a negativas,
0s jesuitas foram favoraveis aos indios ou ndo, j& que essas descrigdes fazem
parte, naverdade, de um dispositivo unificado. O selvagem bestial € o indio en-
contrado quando chegaram; o indio tranqiilo € aquele que os missionarios fabri-
cam. A pintura das sociedades indigenas é freqlientemente um elemento que
organizaarepresentacéo do model o colonia pel osjesuitas. Elapermite o posicio-
namento detodos os atores em torno de umaformavaziae de umaquestéo essen-
cial que, tanto os missionarios quanto as autoridades | ai cas, colocaram-se conti-
nuamente: o lugar dos indios no dispositivo colonial.

A dispersao do modelo

No século XVII, abrir-se-ao trés grandes frentes de evangelizacéo nas
quaisosjesuitas serdo levados aentrar em contato com popul agdes semel hantes
aterceiracategoriadaclassificacdo deAcosta. No Maranh&o, no norte daAmé-
rica portuguesa, os portugueses tentam tomar o controle de uma regido que
Ihes estava fechada desde hd um século, afim de fazer face asinvestidas colo-
niaisfrancesas e holandesas. Apdsavitoriasobre os franceses da“ Francaequi-
nocial”, em 1615, e sobre os holandeses de Recife, em 1642, a coroa portu-
guesa compreende que sua seguranca dependia de uma presencaforte no norte
do pais. Os jesuitas da Assisténcia portuguesa, e particularmente o mais céle-
bre dentre eles, Anténio Vieira, tornar-se-8o naturalmente as pontas de langa do
império. No extremo sul, no Paraguai, osjesuitas ver-se-8o encarregados dames-
ma missdo, qual seja aprisionar as populagdes insubmissas nas fronteiras dos
impérios espanhol e portugués, os guaranis. Conhecemos também ahistériadas
famosas reducdes que se estruturardo como uma republica autbnoma antes de
serem destruidas pelaforca entre 1760 e 1770, apds ainterdicdo da ordem dos
jesuitas. No outro extremo dasterras americanas, no Canadd, osjesuitasfranceses
serdo confrontados a indigenas comparaveis, ao substituirem os recoletos e ao
se enggjarem ao lado da coroa francesa no Québec.

Temos entao missionarios portugueses, italianos, espanhais, belgas e fran-
ceses, formados pelas mesmas fontes, que conhecem ao mesmo tempo Acos-
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ta e os empreendimentos de seus contemporaneos. Eles empregaréo sem ne-
nhuma hesitacéo 0s mesmos métodos nas terras de missdo e produzirdo tex-
tos gue seguirdo os mesmos model os estratégicos e retoricos.

As situagdes sdo comparaveis na medida em que, nos trés casos, 0s mis-
sionarios encontram-se nas fronteiras de impérios coloniais, diante de “sel-
vagens’. Eles devem assegurar apassagem acivilizagdo dastribosinsubmissas,
sabendo que devem, contudo, protege-las do contato, abrupto e destrutor, com
as sociedades coloniais. Todos 0s textos comegam, assim, por pintar a selva-
geria e a bestialidade dos indios; logo vém as acusagdes contra os soldados
portugueses ou espanhais, contra os franceses mercadores de peles ou contra
os colonos traficantes e escravagistas; paralelamente, vém os exempl os edifi-
cantes de sucessos missionarios, com suas legides de convertidos e de arre-
pendidos. A sociedade indigena ndo aparece, nesses textos, ando ser em rela-
¢do com a sociedade européia, como a medida do sucesso jesuita.

Ao narrar amissdo de |biapaba, Vieiracomega por estigmatizar abarbérie
dos indios nos seguintes termos:

“(...) saindo da praia ao rolo do mar outros trinta indios, for¢osos para
os tirarem as costas, assim atados consigo se meteram pelo mato den-
tro e os mataram e cozinharam com grande festa, e os comeram a to-
dos, ndo vendo os que ficaram na nau mais que o fumo dos compa-
nheiros, que ndo cheirava ao ambar por que esperavam. Estaeraavida
dos Tobajaras de Ibiapaba, estas as feras que se criavam e se escondi-
am naquelas serras (...)"

Naprimeirarelacdo do Canada, de 1632, o padre Paul le Jeune acentuatam-
bém a crueldade dos montanheses e dos iroqueses descrevendo com detalhes
os suplicios que os vencedores infligiam aos vencidos. Unhas arrancadas, quei-
maduras repetidas, escalpos, mordidas, nervos arrancados, tudo serve para ali-
mentar avisdo de um selvagem de uma crueldade incomensuravel. No entanto,
algumas linhas adiante desse mesmo texto, o indio é assim evocado:

2 \/ieira, Antonio, “Relacdo da missio da Serra de Ibiapaba’, in Obras escolhidas, pre-
facio e notas de Anténio Sérgio e Hernani Cidade, vol. V, Obras vérias (111) Em defeza
dos indios, Lishoa, Livraria Sa da Costa editora, 1951, p. 79-80.
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“Plelit & Dieu que ceux qui peuvent conférer quelque chose a une si
saincte entreprise vissent trois heures durant ce que nous voions tous
les jours. Ils auroient a mon advis le coaur touché, fut-il de bronze. 11
est vray, les sauvages sont barbares ; mais quelle barbarie n'a point esté
en Allemagne, en Espagne, en Angleterre, et mesme dans les Gaules,
avant que lafoy y fOt receue ? Quelle manie dans I’ Aegypte d’ adorer
des oignons, des crocodils, etc. Et cependant, on'y a veu par apres tant
d’ames sainctes. Faut-il que tant de personnes racheptées du sang de
Jésus-Christ meurent misérables, sansrecoignoistre leur vray et |égitime
Seigneur, et que ce sang adorable ne leur puisse estre appliqué, faute
d’un petit secourstemporel ? Je pensois que les sauvages fussent ademy
brutes, maisilsont un assésbon sens. 11 neleur manque que !’ instruction.
Le fond est fort bon ; il ne faut qu'i jetter une bonne semence.”*

Nessa passagem admiravel, encontramos integralmente a articulacéo que
Nobrega usara no seu Didlogo. O bom senso deve ser compreendido como ain-
teligéncia, e ainstrucdo € um sindnimo de “policia’. O “fundo” € o respeito alel
natural, que Le Jeune desenvolve na seqiiéncia de sua relacdo, notando que “a
idolatria e a poligamia’ sdo desconhecidas dos indios. Os selvagens tornam-se
objeto da piedade porque seu abandono é sinal da suavirgindade. A exaltacdo do
padre é um efeito da caridade, quer dizer, amelhor prova do sucesso da prépria
missao. A Unicadiferenca € que, em Le Jeune, 0 movimento é resumido em agu-
mas poucas linhas. As situagdes inicia e final ndo est&o diguntas no tempo por-
gue tudo esta preparado para a realizagdo imediata do programa jesuita.

Assim, em algumas décadas, a repeticdo de um discurso imutavel acele-
ra-se a ponto de se tornar uma evidéncia.

A emergéncia do indio

Desde a relacéo de 1634, Le Jeune modifica ligeiramente o dispositivo
retdrico que lhe permitiafazer entrar o indigenano projeto colonial. Namedida
em gue a conquista encontra uma forma mais estavel e que as missoes se en-
raizam mais profundamente, o indio cristianizado que os primeiros textos
tentam forjar em detrimento de uma realidade de fracassos e de sofrimentos,

2 “Relation briesve, du milieu du bois’ du P. Paul Le Jeune, Monumenta Novae Franciae,
vol. 2, p. 289.
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comegaaexistir efetivamente. JAndo bastamais ao jesuita apresentar-se como
um homem pronto para sofrer, pois esse sofrimento tornar-se-ia revelador do
fracasso daevangelizagdo. Assim, logo emergiraafigurado missionério espe-
cialistadosindios, que transformaraadescri¢cdo em provade saber e de conhe-
cimento direto. Convém notar, contudo, que a descricdo dos indigenas apare-
ce sempre sob a forma da anedota que explicita a presenga do observador
jesuita. A onipresencadesse ol har transformao que poderiater sido um esforco
etnogréfico em cenavivida. A descri¢cdo ndo pode mais aparecer sendo como
uma garantia da qualidade e da pertinéncia do observador. Vemos claramente
agui o nascimento de um empreendimento editorial como o das Cartas edifi-
cantes e curiosas da Nova Franca, que fornece ao publico europeu a prova
do savoir faire dos jesuitas.

O caso do Paraguai é ligeiramente diferente, ja que os jesuitas finalizaréo
0 model o concebido naAméricaportuguesa. O sucesso deve-se essencial mente
as condicOes politicas locais, que permitem aos jesuitas af astarem as coroas e
0s colonos das redugdes, enquanto que em qual quer outra parte foi-lhes neces-
sério confrontar-se com sociedades coloniais, que interditavam a segregacdo
dos indios. Mas esse sucesso apresenta-se da mesma maneira em todos os
textos, a diferenca de que nesse caso, o indio cristianizado, submisso e ator
do desenvolvimento econémico, é mais real que alhures. Desde meados do
século XVII, a carta do Paraguai torna-se ela também edificante e curiosa.

Podemos concluir que as descrigdes dos amerindios nos textos jesuiticos
s80 praticamente semel hantes durante um século, enquanto que as experiénci-
as das quais eles se originam sdo diversas. lroqueses, tupis e guaranis asseme-
Iham-se na medida em que servem de justificativa a agdo missionaria dagueles
gue os descrevem. De resto, 0 sucesso da conversdo, tantas vezes prometida e
narradanas cartas, ¢ em boamedidailusdria; serd, naverdade, o desenvolvimento
violento e predador das sociedades coloniais, a provocar o exterminio dos indi-
0s, 0 responsavel pelo desaparecimento efetivo do “barbaro”.



